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 :تعريف بالكاتب
باحث في عمم الاجتماع السياسي والحراك الشبابي، عمل مع وحدة الدراسات المستقبمية بمكتبة الإسكندرية ومشروع دراسة 

فاسيل بالمنتدى الدولي لمدراسات الديمقراطية -الحركات الاجتماعية بالجامعة الأمريكية بالقاىرة، وىو زميل برنامج ريجان
. لمجتمعيالو عدة دراسات عن ما بعد الإسلاموية وأشكال الحراك الشبابي غير التقميدية والإعلام . بواشنطن العاصمة

 .وبجانب مدوناتو الحقوقية، يعمل كمراسل وصحفي حر لصالح بعض الوكالات والشبكات الإخبارية الإقميمية والعالمية
 
 

 :ممخص الورقة
من حالتيا السائمة إلى منيجية سياسية تتجاوز " ما بعد الإسلاموية"ورقة توصية بسياسات تترجم النموذج المصري من 

الاستقطاب الإسلامي العمماني الذي تعيشو النخب منفصمة عن واقع الجماىير العريضة التي لا يشغميا الجدل الأكاديمي 
متصالحة مع تدين المجتمع ومع التعبير عنو بشكل عمني، : والإعلامي، وىي في واقعيا الحي وحراكيا الثوري والإصلاحي

وتقاتل من أجل حكم مدني ديمقراطي يحفظ الحقوق ويحمي الحريات، وتميل إلى فصل الخطاب الديني عن الجدل 
 .السياسي

 
 هذه الأوراق تصدر بصفة غير دورية وهي نتاج سيمنار داخمي ولا تعبر بالضرورة عن رأي منتدى البدائل العربي لمدراسات
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مقدمة 
المنسابة ثم قارنت بينيا وبين /في ورقتين بحثيتين سابقتين درست الثورة المصرية كحالة من ما بعد الإسلاموية السائمة

وكان التحدي الرئيسي ىو . نظيرتيا المؤسسية في تركيا المتجسدة في حزب العدالة والتنمية الحاكم منذ عقد من الزمان
كيفية ترجمة التفسيرات والتحميلات الأكاديمية إلى تخطيط سياسي واقعي تستفيد منو التجربة المصرية التي لا يزال الرحم 

فبدءًا من المصطمحات والمفاىيم التي لا يستسيغ التعامل معيا سوى قمة من الباحثين في العموم . الثوري يتمخض عنيا
السياسية والاجتماعية بعيدًا عن التداول الإعلامي أو الرواج بين الفاعمين في السياسة، ومرورًا بإشكاليات إعادة تعريف 
ظاىرة ما بعد الإسلاموية من منظور اجتماعي سياسي في السياق المصري، وليس انتياءً بجدليات المقارنة بين مصر 

وتركيا، وبين الحالة السنية ونظيرتيا الشيعية، زادت التحديات وتراكمت حتى بدا الأمر وكأنو تحميق في سماء التنظير يعيد 
وقد أتاح منتدى البدائل العربي لمدراسات ىذه الفرصة لطرح . ترسيخ القطيعة بين الدراسة الأكاديمية والممارسة الواقعية

. رؤية تطبيقية يستفيد منيا الوسط السياسي والفكري، ولربما يسترشد بيا متخذ القرار حال انتخابو

تعريفات وتحرير لبعض المصطمحات 

ما بعد الإسلاموية بين العدالة "و" دراسة الثورة المصرية كلاحركة ما بعد إسلاموية"تنطمق ىذه الورقة مما انتيت إليو ورقتا 
نما تبني عمييا "والتنمية التركي والسيولة الثورية المصرية ، لذلك فيي لا تعيد مجادلة الاستشيادات والتفسيرات والتحميلات وا 

لذلك يقتصر الجزء النظري من . وتحاول رسم طريق لتأطير الحالة بسياسات عممية تعزز تجاوز الاستقطابات المفتعمة
الورقة عمى تحرير المصطمحات دون الخوض في التدليل عمى تحقق مفاىيميا في الحالة المصرية الراىنة، ودون إسياب 

. في إبراز تميز النموذج المصري عن غيره بعقد المقارنات مع النظير المؤسسي لمحالة في تركيا

ذا قمنا   from)" الإسلاموية"فإننا بلا شك نقصد حالة متجاوزة وتالية لحالة سابقة عمييا تسمى " ما بعد الإسلاموية"وا 
Islamism to post-Islamism)فالإسلاموية ىي الترجمة المختارة لمكممة . ، ومن ىنا يبدأ تحرير المصطمحات

من وجية " الإسلام السياسي"ورغم عدم تمام سلامتيا المغوية، إلا أنيا أفضل من تسمية . Islamism" إسلاميزم"الإنجميزية 
.  نظر إسلامية ترفض تصنيف الإسلام إلى سياسي واقتصادي واجتماعي وروحي، وىو الرأي الذي أتبناه

الأيديولوجيا التي ترى في الإسلام ىوية دينية جامعة لأمة المسممين ومنياجًا /النزعة: "وعميو، فإني أعرف الإسلاموية بأنيا
، بما يحممو وصف "شاملًا واجب التنفيذ فيو إجابات وافية عمى سائر الإشكاليات السياسية والاقتصادية والاجتماعية

من صراع مع الأيديولوجيات والأفكار والمناىج الأخرى، وىي في كل الأحوال عمى عداء مع كافة أشكال " أيديولوجيا"
وىي في ذلك قد تطورت تاريخيًا في المنطقة العربية من الإسلاموية الكلاسيكية . العممانية عمى المستوى الفكري والقانوني

Classical Islamism إلى الإسلاموية الجديدة Neo-Islamism أو ما يشاع الحديث عنو بالتفرقة بين النصوصية ،
أما الحركات والأحزاب الإسلاموية فيي تمك الساعية وفقًا للأيديولوجيا . والمقاصدية، رغم اتفاقيما في المنطمق والغاية

عادة لم شمل الأمة الإسلامية تحت مظمة واحدة جامعة، وتعمل  سالفة الذكر إلى تحكيم الشريعة في كافة مناحي الحياة وا 
. من أجل تحقيق ذلك بتكتيكات مختمفة بحسب سياق كل بمد لكن ضمن الاستراتيجية نفسيا

فالإسلامي نسبة إلى ما ىو عقائدي وتعبدي . Islamic ما ىو إسلامي Islamistوىنا ينبغي التفريق بين ما ىو إسلاموي 
إضافة إلى القطعيات المعمومات من الدين بالضرورة، أما الإسلاموي فيو تعبير عما ىو فكري  (إيمان وشعائر)

الناشط /فالفاعل. وأيديولوجي، أي أنو فيم الأشخاص والجماعات لمنيج الإسلام في التعامل مع شؤون الحياة العامة
الذي ينطمق من باب نشر العقيدة الصحيحة وتعريف الناس بتعاليم الإسلام العامة والتعبدية، – فردًا أو جماعة–الاجتماعي 
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الذين يفترض في عموميم صحة العقيدة )أما إذا تحرك من منطمق دعوة المسممين ". الإسلامي"ينطبق عميو وصف 
إلى تطبيق تعاليم الإسلام في حياتيم المعاصرة اجتماعيًا وسياسيًا واقتصاديًا، في ضوء فيمو واجتيادات من  (وسلامتيا

وذلك كمو بغض النظر عن استخدامو لممصطمح من عدمو، وكذلك ". إسلاموي"يعتبر رأيو من العمماء المعاصرين، فيو 
وعميو، فإنو يمكن تصنيف التيارات ذات الدافع الإسلامي إلى توجيين رئيسيين؛ العقائديون . بعيدًا عن تصنيف الآخرين لو

فالتوجو الأول قضيتو عقائدية في المقام الأول، وينقسم . (وىم الإسلامويون)، والاجتماعيون والسياسيون (وىم الإسلاميون)
أما التوجو الثاني فلا يعتقد أن ثمة . عممية، وسمفية جيادية، وتكفيرية/في ذلك إلى تيارات متعددة ما بين سمفية دعوية

نما  مشكمة بين المجتمعات الإسلامية وبين الاعتقاد السميم في مجممو، رغم بعض الخرافات والممارسات الخاطئة الجزئية، وا 
تصب تيارات ىذا التوجو جلّ جيدىا فيما تعتبره تربية سموكية لممجتمع حتى يتوافق إيمانو بالإسلام كمعتقدات وشعائر 
بالممارسة اليومية لمشرائع، أي أنيم لا يرون أن سبب الانحراف عن تطبيق الشريعة عقائدي متعمق بالحاكمية وتوحيد 

.  الألوىية، بل بالسموك والتربية

- 1: تمك الحالة ما بعد الأيديولوجية التي يتحقق فييا ثلاثة أركان: " فييPost-Islamismأما ما بعد الإسلاموية 
تبني آليات حكم مدنية ديمقراطية تحفظ الحقوق وتحمي - 2التصالح مع تدين المجتمع ومع التعبير عنو بشكل عمني، 

وىو تعريف يحتاج إلى شرح تم ". عدم استخدام الخطاب الديني في قضايا الجدل السياسي والتعبئة الحزبية- 3الحريات، 
لكن الميم في ىذا التعريف أنو متحرر من تعريف الإسلاموية، فالحالة . تفصيمو في الورقتين البحثيتين المشار إلييما

المقصودة ليست تطويرًا لسابقتيا بقدر ما ىي تجاوز ليا ولإشكالياتيا، بحيث لا يُعنى التعريف المختار بوضع مقابلات لكلٍ 
ن اشتممت الحالة ذاتيا عمى ىذه المقابلات– من مكونات تعريف الإسلاموية  . وا 

 ولصراعاتيا الكبرى post-ideological ىو أنيا ليست أيديولوجيا، بل ىي متجاوزة ليا statusالمقصود بأنيا حالة 
 بل ىي خارجيا anti-ideologyولا يعني ىذا أنيا مضادة للأيديولوجيا . وموقفيا التمايزي من الأيديولوجيات المغايرة

ذلك الظرف الاجتماعي والسياسي الذي يمي مرحمة "وىي الحالة التي يصفيا آصف بيات بأنيا . وخارج صراعاتيا وثنائياتيا
وىي تمك الحالة . من تجريب الإسلاموية تستنفد فييا جاذبيتيا وطاقتيا ومصادر شرعيتيا حتى بين مؤيدييا المتحمسين

فاستمرار . التي يكون فييا الإسلاميون عمى وعي بأوجو القصور والشذوذ في نظاميم حيث يحاولون تطبيع ومأسسة حكميم
لذا تضطر الإسلاموية، بسبب كل من تناقضاتيا الداخمية . الخطأ مع دوام المحاولة يجعل النظام عرضة لمتساؤلات والنقد

". والضغط المجتمعي، إلى إعادة اختراع نفسيا، ولكن تكمفة قياميا بذلك تصل إلى التحول النوعي في مضمونيا

ما بعد الإسلاموية ليست إسلاموية جديدة 
ىناك خطأ شائع في الكتابات الأكاديمية تعتبر بمقتضاه أي فصيل إسلاموي تبنى مواقف أكثر انفتاحًا وتحررًا أنو ما بعد 

والأدق أن ىناك من الإسلامويين من تحرر من النصوصية ولجأ إلى المقاصدية واعتمد عمى فتاوى أكثر تجديدًا . إسلاموي
، من أمثال حزب الوسط neo-Islamistsلكن دون أن يتخمى عن مشروعو الإسلاموي، وىؤلاء أسمييم إسلامويين جددًا 

والفرق الجوىري بين الإسلاموية الجديدة وما بعد الإسلاموية متعمق بالمرجعية، فالإسلامويون الجدد أعادوا تأكيد . المصري
لكنيم ينحازون إلى المقاصديين منيم، ممن . المرجعية ذاتيا التي يستند إلييا الكلاسيكيون؛ وىي مرجعية الفقياء والعمماء

. يجيزون تولي المرأة وغير المسمم المناصب العميا بالدولة ويتجاوبون في فتاواىم الطبية والفمكية مع النتائج العممية الحديثة
أما ما بعد الإسلاموية فيي تجعل مرجعيتيا الشعب المتدين بطبعو ونشأتو دون وصاية عميو، وتضع ثقتيا في ضمير 

الحاكمية لمشعب " شعار 2010الشعب لا العمماء، كما رفع العدالة والتنمية التركي في معركة التعديلات الدستورية في 
". والقانون لا لمقوة



 منتدى البدائل العربي لمدراسات

 5 

والحقيقة أن المبس في فيم الفوارق بين الإسلامويين وبعضيم وبينيم وبين ما بعد الإسلامويين نشأ عن عدم دقة تشخيص 
فميس صحيحًا أنيم عمى عداء مع الديمقراطية بمفيوميا الإجرائي، بدليل ترشح حسن . موقف الإسلامويين من الديمقراطية

في . البنا للانتخابات البرلمانية مرتين واعتماد الإخوان المسممين عمى آلية الانتخابات الداخمية في تشكيلاتيم التنظيمية
، لا الإسلامويين (العقائديين)حين أن مشكمة الديمقراطية، حتى عمى مستوى المصطمح والمفيوم، كانت عند الإسلاميين 

فالعقائديون تبدأ مشكمتيم مع الديمقراطية من نشأة المصطمح، بمعنى حكم الشعب لمشعب في . (الاجتماعيين والسياسيين)
لا يفرقون بين الدين وبين المتحدثين )وىم يرون أن مبدأ حكم الشعب في مقابل حكم الدين . مقابل الحكم الثيوقراطي

نما عمى مستوى العقيدة، لأنو يفترض ضمنيًا  (باسمو في وجية –مرفوض إسلاميًا، ليس عمى مستوى الشريعة فقط، وا 
وىؤلاء كانوا لا . مشاركة الله في تحديد ما يصمح شؤون العباد والبلاد، أو ما يسمونو خرقًا لتوحيد الحاكمية– نظرىم

يتعاطون العمل السياسي من الأساس قبل الثورة، وكان موقفيم من الديمقراطية تبريرًا لعزوفيم الاجتماعي السياسي 
صرارىم عمى الدوران خارج المنظومة . وا 

فالإسلامويون يتعاممون مع الديمقراطية بصيغتيا الإجرائية ومفاىيميا التطبيقية التي لا يرون فييا أي تعارض مع مبدأ 
نما في . الشورى وقيم العدالة في الإسلام لكن مشكمة الإسلامويين مع الديمقراطية ليست في مبدأ حكم الشعب لنفسو، وا 

فإلى أي حد يمكن أن يسن ممثمو الشعب القوانين، ىل لدرجة أن تكون الديمقراطية بوابة لتقنين زواج . مدى ىذا الحكم
وىنا تساق أمثمة مجتزأة ومبتسرة من التجارب الديمقراطية الغربية ! المثميين وتغيير قوانين المواريث والأحوال الشخصية؟

لإبداء التحفظات عمى الدمقرطة الشاممة، ويرون أنيا يجب أن تكون محدودة بسقف، وأن يكون السقف ىو القواعد والثوابت 
. (ما لم تحل حرامًا أو تحرم حلالًا )الإسلامية المتفق عمييا 

فالثقة المفرطة موضعيا الشعب المتدين الذي لن . أما ما بعد الإسلاموية فموقفيا من مسألة حدود الديمقراطية مختمف
وحتى مع الفرض الجدلي المستبعد بحدوث ىذا التمرد الاجتماعي عمى القيم . يختار أبدًا ما يتعارض مع ثوابت دينو

الذي " العقاب"، لأنيم ساعتيا سيكونون مستحقين لذاك (الديمقراطي)والثوابت الدينية فميم أيضًا حرية الاختيار الجماعي 
لذلك تزيل ما بعد الإسلاموية . بمعنى آخر، ديمقراطية الحقوق تستمزم ديمقراطية تحمل المسؤولية والتبعة. يتضمنو اختيارىم

السقف وتؤمن بديمقراطية بلا حدود، مراىنة في ذلك عمى الالتزام الذاتي والتدين الأصيل المتجذر في الشعب، والذي 
. سيمنعو من سوء استخدام الديمقراطية لصالح تقنين العممنة في مقابل الدين

إسلاموي "ىنا تحديدًا يكمن أىم أسباب رفضي لتصنيف حزب الوسط كحزب ما بعد إسلاموي، بل الأصح أن يصنف كـ
، لكنو يختار آراءً وفتاوى أكثر انفتاحًا (ولا أقول إسلامية)، ذلك لأن مرجعيتو لا تزال إسلاموية neo-Islamist" جديد

فحينما يرحب حزب الوسط بأن تتولى المرأة منصب رئيس الجميورية فإن مرجعيتو في ذلك فتوى الدكتور . ومقاصدية
التي لا يصح أن )يوسف القرضاوي ومن وافقو من العمماء المعاصرين الذين جددوا الاجتياد في فيم المراد بالولاية العامة 

إلا وظيفة محددة الاختصاصات يراقبيا الشعب – افتراضيًا–، ورأوا أن منصب رئيس الجميورية ما ىو (تتقمدىا امرأة
في حين . وبذلك يكون حزب الوسط قد كرّس المرجعية الفقيية لممواقف الدستورية والقانونية والسياسية. وممثموه المنتخبون

أن بعض ما بعد الإسلامويين قد يرفضون داخميًا مبدأ تولي المرأة منصب الرئاسة، لكنيم يؤكدون عمى أحقية الشعب في 
وىنا قد يبدو ما بعد الإسلامويين مناورين أو حتى مراوغين، عمى أساس أنيم لا . الاختيار، وفي تحمل نتيجة اختياره

الإسلاموي، لكن الحقيقة ىي أن ما بعد الإسلاموية -يعمنون مواقفيم الشخصية في القضايا الخلافية في الجدال العمماني
أقرب ما تكون من تحقيق المعنى الأصيل لمديمقراطية، بأن يكون الشعب مرجعية نفسو، لا الفقياء، حتى لو كانوا منفتحين 

وكي لا ينشأ التباس جديد، فإن الشعب الذي يراه ما بعد الإسلامويين مرجعية نفسو ىو . ومقاصديين يتجاوزن حرفية النص
ذلك الشعب المتدين الذي لا يمكن أن يتوافق عمى ما يخالف ما ىو معموم من الدين بالضرورة، وىم في ذلك يستحضرون 
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وىو كذلك الشعب ذاتو الذي يسيم الفقياء ". لا تجتمع أمتي عمى ضلالة"إيمانيم القطعي بصحة معنى الحديث الشريف 
. إسيامًا كبيرًا في تكوين مرجعيتو الثقافية وخريطتو الإدراكية

مصر ليست إيران ولا تركيا 
في بداية التسعينيات عمى يد الأكاديمي الفرنسي أوليفييو روا بمنظور استشراقي " ما بعد الإسلاموية"بدأ استخدام مصطمح 

كي تدير – أو بالأدق بسطحية-يدرس المجتمعات الإسلامية كوحدة واحدة مصمتة يجب عمى الدول الغربية فيميا بعمق 
لذلك كان مدخمو، وتلاه كل من تأثر بو، مدخلًا اقتصاديًا سياسيًا يرى . علاقاتيا السياسية والأمنية معيا بنجاح أكبر

 عمى موقف الإسلامويين من قضايا الديمقراطية والحريات مرتبطًا بظيور طبقة برجوازية صغيرة من ئالتحول الطار
ومن ىذا المنطمق وصف روا ما بعد . أصحاب الأعمال المتوسطة بينيم يرون حفظ مصالحيم في تبني الديمقراطية الغربية

، وكأن ىناك موقفًا عدائيًا افتراضيًا منيا، وىو عكس تعريفي ليا بأنيا حالة "التصالح مع الديمقراطية"الإسلاموية بأنيا 
". التصالح مع تدين المجتمع"يتحقق فييا 

لذلك تأتي . أما آصف بيات، فيو أكاديمي شرقي نشأ بإيران وعاصر ثورتيا الإسلاموية قبل اليجرة منيا والكتابة عنيا
كتاباتو عن ما بعد الإسلاموية أعمق كثيرًا من الأكاديميا الفرنسية، متبنيًا مدخلًا اجتماعيًا سياسيًا كعالم اجتماع بالأساس 

 :ورغم عمق مدخل بيات الاجتماعي إلا أن كتاباتو تشوبيا مشكمتان. وليس في العموم السياسية

 :إغفال البعد المذهبي والثيوقراطية الشيعية  -1

تظير في كتابات بيات مركزية إيرانية لا تختمف كثيرًا عن مركزية مروجي فكرة التأثير الخرافي لمثورة الإيرانية لدرجة اعتبار 
يرى بيات أن تجاوز ! أحدىم أن الثورة المصرية الراىنة ىي ثورة إسلامية عمى غرار ثورة إيران التي سبقتيا بثلاثة عقود

. الإسلاموية ومواجيتيا بما بعد الإسلاموية في إيران ىو ما أليم التطور ما بعد الإسلاموي في المغرب ثم تركيا ثم مصر
وىو ىنا يغفل أن الإسلاموية الإيرانية كانت تحكم الدولة الشيعية، في حين أنيا في سائر الدول الإسلامية كانت أحزابًا 

والأىم من ذلك ىو إسقاطو لمبعد المذىبي الذي يتضح فيو ثيوقراطية دولة الفقيو في مقابل انغلاق . وحركات لممعارضة
وىي تفرقة في غاية الأىمية يجب دراستيا بموضوعية . الحركات الإسلاموية السنية دون ادّعائيا الحق الإليي في الحكم
. بعيدًا عن حساسيات الحوار والتقارب بين أىل المذاىب الإسلامية

 :الاقتصار عمى دراسة الأشكال المؤسسية وانعكاساتها  -2

وحينما خرج بيات عن دراسة المعارضة ما بعد الإسلاموية لمدولة الإسلاموية في إيران فإنو لم يتحرر من دراسة تفاعلات 
العدالة )الأشكال التنظيمية المؤسسية للأحزاب والحركات الإسلاموية وما نتج عنيا من تطور ما بعد إسلاموي مؤسسي 

والتنمية في المغرب ثم تركيا بالإضافة إلى اعتباره وقت سابق لحزب الوسط تطورًا ما بعد إسلاموي للإخوان المسممين في 
في حين أن واقع المجتمع المصري أنو كان يعيش حالة من الإسلاموية السائمة بفضل أسممة المجالات العامة . (مصر

التي نشط فييا نظام مبارك في سنواتو العشرة الأخيرة أكثر من الحركات الإسلامية ذاتيا في محاولة لسحب البساط من 
لكن المجتمع الذي تحدى القمع والتزوير وجعل من الإخوان المسممين . تحت أقداميا وتقديم بديل إسلامي مروّض سياسيًا

من حيث نسبة الفائزين إلى عدد المرشحين لا نسبة المقاعد المحصول عمييا في ) 2005الفائز الأكبر في انتخابات 
قد تعرض ليزّات قوية أثرت عمى قناعاتو المستبطنة بالوصفة السحرية التي تم الترويج ليا منذ السبعينيات، أو  (المجمس

كان من نتيجة ذلك تحول تدريجي إلى الحراك المجتمعي المدني المتصالح ". صلاح الدنيا وفلاح الآخرة"الوعد الإسلاموي بـ
مثل إقامة صموات الجماعة أثناء مظاىرة سياسية أو )مع التدين البعيد عن توظيف الخطاب الديني في المطالب والأىداف 
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عمالية ليا مطالب حقوقية أو ديمقراطية دون أن يرتبط ىذا بصبغيا إسلامويًا، ناىيك عن مشاركة نسوية قوية يغمب عمييا 
ىذا الحراك الضخم الذي تراكم وتضاعف في السنوات الأخيرة إلى أن انفجر في الموجتين . (الحجاب في معظم الفاعميات
 لا يمكن دراستو بنيويًا وىيكميًا أو وفق المنظورات التقميدية في دراسة الحراك الاجتماعي 2011الثوريتين في يناير ونوفمبر 

أما وصفيا بتجاوز . لذلك فإن ما بعد الإسلاموية المصرية تتسم بالسيولة والانسياب كحالة ما بعد أيديولوجية. وتنظيماتو
فيو ضروري لإدراك ىذا المكون التاريخي الحاضر بفاعمية في وجدان المجتمع المصري ووعيو، وىي مرحمة " الإسلاموية"

.  الإسلاموية السائمة التي عاشيا المجتمع بما يفوق قدرة التنظيمات الإسلاموية عمى الاستيعاب

تحويل الظاهرة إلى سياسات توافقية 
السائمة إلى سياسات تتوافق معيا ويتوافق عمييا أغمب /الميم في ىذه الورقة ىو محاولة تحويل الحالة المصرية المنسابة

الأطراف الوطنية وأحوال الجماىير، مع ضرورة الأخذ في الاعتبار أن سيولة الحالة المصرية يجعميا أكثر عرضة لمتحول 
ذا كان التخوف الآن سائدًا . والتغير فيي ليست حالة نيائية مضمونة ولا مستقرة في مؤسسات عتيدة يصعب استئصاليا وا 

الاستباقي ىو مأسسة أو /من مأسسة الإسلاموية بحصول الإسلامويين عمى الأغمبية البرلمانية، فإن الواجب العممي الوقائي
وفي السطور التالية مقترحات عممية لبمورة أركان ما بعد . منيجة ما بعد الإسلاموية لتفادي تكرار أخطاء من سبقنا

. الإسلاموية في سياسات تطبيقية

 التصالح مع تدين المجتمع -1
  احترام الثوابت الدينية والمقدسات والشعائر والرموز، دون مبالغة في النص عمى ذلك كي لا تستثار حفيظة رد

 .الفعل إزاء المزايدة عمى تدين المجتمع أو الأطراف السياسية المنافسة، وكي يُتجنب افتعال الجدل

 ،وتفويضو بالاشتباك مع القراءات  تعزيز الأزىر بدعم استقلاليتو وتمكين التيار التجديدي والإصلاحي بداخمو
 .المتشددة لمنصوص دون الخوض في جدل مباشر مع الطرف المتشدد

  وأنشطتيا الاجتماعية (مثل صموات العيد في الخلاء)مشاركة الجماىير شعائرىا الدينية ذات الطابع الاجتماعي ،
 .(مثل موائد الرحمن الرمضانية)ذات الطابع الديني 

  إن الله يحب إذا عمل : "مثل)عدم التحرج من استخدام المحفزات الدينية العامة في السياق الحضاري دون الديني
كالصلاة )، وغيرىا من تعبيرات إسلامية المنشأ مصرية الاستخدام ("النظافة من الإيمان"و" أحدكم عملا أن يتقنو

 .("عيب"بالمغة الدارجة كمرادف لكممة " حرام"أو استخدام كممة – صمى الله عميو وسمم – عمى النبي 

  الاستناد غير المباشر عمى فتاوى المجددين والمقاصديين في القضايا التشريعية الاجتماعية ذات الجدل الديني
، مع (إلخ..مثل إثبات النسب بالحامض النووي، تقنين نقل الأعضاء، تنظيم عمل مراكز خدمات التناسل الطبية)

 .ضرورة عدم خوض السياسيين والتقنيين في الجدل الفقيي بأنفسيم

  تجاىل الأزمات الاستقطابية المصطنعة التي تزايد عمى تدين المجتمع، وعدم الخوض في أي منيا سواء سياسيًا
 .(مثل جدل المادة الثانية من الدستور الخاوي من أي أثر عممي)أم إعلاميًا 

  احترام الدوافع الدينية التي قد تدفع أصحابيا إلى نوع من الغمو أو التطرف، والثناء عمى ىذه الدوافع مع نقد
 ".زادك الله حرصًا ولا تعد"سموك التشدد عمى طريقة 
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  التصالح مع الأزياء والعادات السموكية ذات الصلات الدينية، والترفع عن الجدل حول معياريتيا، سواءً الشرعية
طلاق المحية واستخدام السواك)أم التمدنية والحضارية   .(لخا..كالجمباب والنقاب وا 

  محاربة الصور النمطية السمبية لممجتمعات التقميدية والمحافظة، بما في ذلك ربط البداوة بالتشدد الديني، وىو ما
يمثل انتياكًا لحقوق قطاعات كبيرة من المصريين قد تقترب ىيئتيم من مظير مجتمعات محمية عربية مختمفة 

 .عنيم ثقافيًا بما لا تميّزه عين ابن المدينة

 بمفهوم المسيري" العممانية الجزئية"و- ديمقراطية الحريات والحقوق   -2
  مناىضة العممانية بمعنى اللائكيةlaicism بمعنى تدخل الدولة في الدين بما يضيّق عمى الأنشطة الدعوية أو 

 .الدولة اللائكية– التربوية والكتاتيب والمعاىد الأزىرية الأىمية، والخروج من ثنائية الدولة الثيوقراطية 

  جائزة ليمة )الضغط من أجل إلغاء دعم ميزانية الدولة للأنشطة الدينية المباشرة المتحيزة لدين الأغمبية المسممة
عادة ىيكمتيا(القدر عمى سبيل المثال صلاح الأوقاف الدينية والمدنية وا   .، بشرط رد أوقاف الأزىر وا 

  السعي من أجل قيام الدولة بتكريم الأنشطة الاجتماعية والفنية ذات الطابع وأماكن التنفيذ الدينية غير الإسلامية
مثل أنشطة الجزويت والكنيسة الإنجيمية والعديد من الأنشطة الاجتماعية ذات الارتباط الأرثوذكسي كرعاية ذوي )

 .(الإعاقة في الصعيد

  تحطيم سقف الديمقراطية الذي يزعمو كل من الإسلامويين الكلاسيكيين والجدد، بما يعني عدم اتخاذ أي موقف
حتى لو طرح جدلًا تقنين تجارة )مسبق من طرح أية قضية جدلية صادمة لممناقشة التشريعية أو الاستفتاء 

 .، مع توضيح الفرق بين التفريط في الثوابت وبين رفض الوصاية عمى ضمير الشعب(المخدرات أو البغاء

  الخوض المتعمق في تفاصيل قضايا غير المسممين عمى تنوعيم والكف عن التعامل مع الأقميات الدينية كأنيم
 .كتمة واحدة مصمتة في مقابل الأغمبية المسممة

  بما يتجاوز الفرقعات الجدلية حول  (كحقوق المرأة العاممة والمعيمة)صقل معالجة القضايا الحقيقية لممرأة المصرية
عربة السيدات في القطارات، وبما يرفع وصمة قضايا المرأة باعتبارىا أجندة غربية كانت تتبناىا زوجة الرئيس 

 .المخموع

  الصرامة في التعامل مع قضايا التمييز، والتوسع في محاربة التمييز وتعريفو وعدم قصره عمى أساس الدين أو
 .النوع ليشمل تعزيز المساواة الجغرافية والطبقية بين أفراد المجتمعات المصرية المتنوعة

  المبادرة بمعالجة القضايا الحقوقية الكامنة والبعيدة عن الإعلام قبل استفحاليا لأمراض اجتماعية خطيرة؛ مثل
، والانتياك المجتمعي والمؤسسي لحقوق اللاجئين الأفارقة، وسوء معاممة العمالة الأجنبية "عبيد الصعيد"قضايا 

 .الرخيصة، والقطاعات العمالية الميمشة في مجتمعات الأثرياء الجدد

  المسؤولية أو ضوابط الحرية، والثقة في الذوق العام مع مواجية الفكر بالفكر – عدم الخوض في ثنائية الحرية
والدراما بالنقد والشعر بالقمم، وعدم المجوء إلى القضاء إلا في الضرورات الممحّة المتعمقة بالتحريض المباشر عمى 

 .العنف أو تكريس الشحن الطائفي المتعصب

  دعم الشفافية وحق الحصول عمى المعمومات لأقصى درجة، وضرب أمثمة ونماذج عممية يُقتدى بيا بمبادرات
 .منيجية يقوم بيا الأفراد الذين يتولون مناصب عامة أو يترشحون ليا/مؤسسية
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  الحزم في حماية الخصوصيات وعدم الاقتراب منيا إلا باستثناء قضائي، وعدم التردد في مواجية تجاوزات
 .الإعلاميين بيذا الشأن، وكذلك التصدي الحاسم للاعتداء عمييا باسم الحسبة أو الدعوة

  ومناىضة التمييز المبنى عمييا، (كالممبس أو المظير الشخصي)رفض التدخل التشريعي في الحريات الفردية ،
 .بما في ذلك التمييز المنيجي ضد المحجبات في أعمال السياحة والعلاقات العامة والفنادق والمطارات

 الدعوي عن الجدل السياسي/فصل الخطاب الوعظي  -3
  استخدام لغة تقنية وفنية في كل من البرامج السياسية والاقتصادية ومسودات التشريعات والقوانين، مع البعد عن

 .Islamistالعبارات ذات الدلالات الإسلاموية 

  إزالة لشبية " باسم الله"البعد قدر الإمكان عن الديباجات الدينية، وعن بدء الأطروحات الاجتيادية والمقترحات
 .(ولنا في وثيقة الأزىر مثال جيد عمى ذلك)استبطان الحديث بالحق الإليي 

 مواجية : مثل)الديني في قضايا جدلية لم يعتد المجتمع عمى مناقشتيا من ىذا الجانب /عدم إقحام الجدل الفقيي
 .(انتشار السلاح أو مناقشة تقنين تجارة المتوسط والثقيل منو من منظور اقتصادي وأمني

  التعمق في دراسة القضايا الاجتماعية ذات الضجيج الديني دون أن تكون حقيقتيا كذلك وعدم التعجل في خوض
مثل قضية القضاء الشرعي الذي ظير حديثاً في شمال سيناء كبديل عن فساد القضاء )جدل ديني سطحي فييا 

. (العرفي وتباطؤه وليس كبديل عن قضاء الدولة الغائب أساسًا

خاتمــة 
كانت ىذه محاولة اجتيادية لحماية حالة المجتمع المصري ما بعد الإسلاموية السائمة من التدافع في اتجاه الإسلاموية التي 

ن كان من الأفضل ألا نسبق . يجري مأسسة الدولة الجديدة عمييا بمزيج من الإصلاح والثورة، والمدنية والعسكرية وا 
المجتمع السائل في تقبمو لثقافة العمل المؤسسي، إلا أنو ليس من الحكمة أن ننجرف مع سيولتو الميددة بالانحراف عن 

فيي دعوة لمتوجيو دون انفصال عن التيار الرئيسي لجموع المصريين ولا . مسارىا الواعي بفعل التدافع الداخمي والخارجي
 .تعالٍ عمييم
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